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“Eis alguém que ama verdadeiramente o mundo.”
Hannah Arendt (Notas sobre Politica e o
Estado em Maquiavel).

Introducio

O pensamento politico e filosoéfico
ocidental tem-se debrugado sobre o modo
como a sociedade deve gerir as relacoes
humanas seja no ambito da familia, seja no
ambito da polis. Em ambas as estruturas,
encontram-se relacdes de poder.

O presente estudo, nesse contexto, pre-
tende analisar, a partir do pensamento de
Magquiavel, como as relacdes de poder se
dinamizam na sociedade.

A visdo impactante que o pensador
florentino deu ao mundo novo que se
descortinava a partir da Renascenca. Para
tanto, procurar-se-a fazer um cotejo entre
o classico e a proposta lancada por Ma-
quiavel.

O caminho que se intenciona tracar,
para demarcar as mudangas propostas por
Magquiavel, passa primeiro pela estipulagao
das visdes do mundo e do homem, ainda
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que sucintas, construidas pelo pensamento
ocidental, nas perspectivas semita, greco-
romana e crista.

Ademais, o abandono ao mundo e a
sua reconquista sao temas que deverao ser
apreciados para que se possa compreen-
der a necessidade da nova ciéncia de que
Magquiavel lanca as bases, a politica, como
categoria autdbnoma, ja que antes era capi-
tulo da ética.

Pretende-se, por fim, verificar qual o
objeto e qual o método que esse novo saber
utilizard para reentronizar o homem no
mundo.

1. Visées do mundo e do homem

1.1. O mundo e o homem na visio judaica

A ideia que povoa a mistica semitica é
aquela de que o mundo é criado por Deus
como expressao de sua benevoléncia e po-
der. Nele hd a pureza. A negagdo do mundo
(imundo) implica impureza.

Esse mundo é dado ao homem como
déadiva divina. Pode-se ler isso no livro
dos Salmos: “o céu é o céu do Senhor, mas
a terra ele a deu aos filhos de Adao” (Sl
115, 16).

A titularidade do mundo dada ao
homem por Deus conferiu a ele a autori-
dade para fazer ingressar a impureza na
perfeicdo, mediante a figura do pecado.
A redencdao do mundo e da humanidade
passa pela introducgdo de um salvador en-
viado por Deus.

A espera por uma redencao torna este
mundo desprezivel. O que importa é a es-
pera pela redencao e pelo novo mundo. A
titulo de ilustracao, o excerto do Livro de
Isaias: “pois eu vou criar novos céus, e uma
nova terra; o passado ja ndo serd lembrado,
ja ndo volvera ao espirito, mas sera expe-
rimentada a alegria e a felicidade eterna
daquilo que vou criar” (Is 65, 17-18).

Fica evidente que o futuro é o que im-
porta e a histéria apenas uma lembranca
dos erros e da promessa de redencdo.

Nessa perspectiva, o mundo carrega
sobre si uma maldicdo. Essa visdao de
mundo antecede e serve de fundamento
para a visao crista do mundo. Nele a ideia
de mundo como maldicdo toma maior
evidéncia, como se vera.

A visao ocidental greco-romana do
mundo toma outra vertente, como se passa
a expor, ainda que de forma sucinta.

1.2. O mundo e o homem na visdo
Qreco-romana

A deusa-terra, Gaya ou Geia, é a deusa-
mae primordial. Ela que d& origem aos
titas e, estes, aos deuses do Olimpo. A terra
assim nao é criacdo dos deuses. Preexiste
aeles.

Nessa visdo de mundo, os deuses nao
sdo postos como modelos das virtudes.
Como criaturas, sdo suscetiveis ao bem e
ao mal, assim como os homens.

Com relagdo a categoria homem, é rele-
vante para o mundo aquele que age para o
bem da polis. Como vaticina Aristételes, o
homem isolado, s, ou é uma besta ou é um
deus. (ARISTOTELES, 2008, p. 57). O elogio
ao homem isolado vai acontecer na Idade
Moderna, como salienta Baruch de Espi-
nosa ao tratar da liberdade: “diz-se livre o
que existe exclusivamente pela necessidade
da sua natureza e por si s6 é determinado
a agir” (ESPINOSA, 1991, p. 76).

Os homens se imortalizam por seus
feitos na polis e pela polis. O homem cresce
e se destaca a medida que o seu trabalho é
capaz de engrandecer e de eternizar a polis.
Nas palavras de Aristoteles (2008, p. 53):

“Toda cidade é um tipo de associagao,
e toda associacdo é estabelecida tendo
em vista algum bem (pois os homens
sempre agem visando a algo que
consideram ser um bem); por conse-
guinte, a sociedade politica (polis), a
mais alta de todas as associacdes, a
que abarca todas as outras, tem em
vista a maior vantagem possivel, o
bem mais alto dentre todos”.

Noutros termos, o homem &, na polis.
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1.3. A visdo do mundo e do homem
1o cristianismo

O cristianismo se coloca como coroagao
do judaismo. Nele, o denominado Antigo
Testamento se realiza e se plenifica (Hb
10, 1-18).

O mundo, criado e decaido, ndo mais
pode ser objeto de desejo dos homens in-
sertos no cristianismo. Eles passam a ansiar
pela patria celeste que lhes fora prometida.
O homem cristdo fora extraido do mundo.
Nas palavras de Cristo: “eles ndo sdo do
mundo, como também Eu ndo sou do
mundo” (Jo 17, 16).

O total descaso com o mundo faz com
que o cristdo seja um paria para o mundo
em que estd inserto.

Nesse contexto, melhor odiar o mundo e
tudo o que o liga a ele, salvando sua alma,
a se imiscuir no mundo, que é impuro e
desprezado por Cristo, que o venceu (Jo 16,
33). O desprezo pelo mundo fica evidente
em Paulo, que afirma: “nés, porém, somos
cidadaos dos céus” (F1 3, 20).

Dada a forma como a ideologia cristd
se manifesta, ndo ha espaco para os atos
tendentes a manter ou estabelecer o poder
politico. Este passa a ser transitério e ins-
trumento na mao do divino para realizar a
gloria que estaria por vir.

2. A visdo do mundo e do
homem em Maquiavel

O modelo judaico de mundo ndo servia
para Maquiavel, pois a espera de solugao
messidnica retirava do homem o poder de
intervir na histéria. Sua obra, pelo contrario,
toma a atuacdo humana como propulsora
da histdria, tanto que utilizara essa catego-
ria como método para explicar o novo ramo
de conhecimento, livre das amarras éticas
tradicionais, hoje denominada politica. Nao
usa a histéria como a lembranca dos erros
pretéritos e da promessa da redencdo que
vem dos céus, mas a coloca como instru-
mento de mudanga.

Da mesma forma, a solugao construida
pelo cristianismo nao serve, pois pressupoe
um homem alheio, indiferente ao mundo.
Faz da vida na terra umritual de passagem,
uma maldicdo, antessala do reino celeste.
Apegar-se ao terreno implica danagao.

O homem apto a ultimar o mister
desejado por Maquiavel tem de ser ne-
cessariamente envolvido com o mundo.
S6 com esse envolvimento seria possivel
impregnar o mundo com a marca da atu-
acao humana.

A maneira greco-romana de ver o mun-
do tem um problema. Apesar de pressupor
a atuacdo humana, j4 que o progresso do
homem implica o da polis, a relacdo se poe
sob pautas rigidas da ética, que deve ser
buscada pelo homem ptblico. A politica
faz parte da ética, ja que esta tem por fim
realizar o bem comum e ndo é possivel
o bem fora dos padrdes éticos, segundo
concepgdo aristotélica. Tanto que, ao lado
dos governos politicamente (eticamente)
“perfeitos”, existem suas degeneragdes:
democracia x demagogia, por exemplo.

Para Maquiavel, entretanto, o fim da
politica é a conquista e/ou a manutengao
do poder (MAQUIAVEL, 1995, p. 113).
Por essa razao, afirma: “ndo se importe
o principe, ainda, de incorrer na infamia
daqueles vicios sem os quais dificilmente
possa salvar o Estado” (Idem, p. 102).

Nesse contexto um novo homem se faz
necessario. Nenhum dos modelos anterio-
res pode satisfazer as necessidades que a
histéria impoe.

Na realidade, o homem que consegue
se impor na histdria é, na realidade, em
regra, uma degeneracdo e nao um ideal de
perfeicdo humana, nos moldes classicos.
O que prevalece na condugao da polis ou
da res publica, normalmente, sao os “disci-
pulos” do centauro Quiron!, aptos a usar a

1 Quiron era um centauro - meio homem e meio
cavalo - filho de Cronos com a ninfa Filira. A forma
hibrida decorre do fato de Cronos ter coabitado com
Filira sob a forma de cavalo. Quiron foi adotado por
Apolo, que o educou. Sua cultura e habilidade com
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lei (razdo) - método dos homens - e a forga
- método dos animais - para estabelecer
ou manter o poder. Ambas sdo violéncias:
a primeira simbélica, a outra efetiva. A
lei deve ser utilizada inicialmente, mas a
segunda nao deve ser descartada, j&4 que
pode ser necessaria. Como relata Maquia-
vel (1995, p. 111, grifo nosso):
“Deveis pois saber que ha duas
maneiras de combater: uma, com a
lei, outra, com a forga. A primeira é
propria do homem; a segunda, dos
animais. Como, porém, a primeira
muitas vezes ndo seja suficiente, con-
vém recorrer a segunda. E portanto
necessdrio a um principe saber bem usar
o animal e 0 homem. Isso foi ensinado
aos principes de maneira velada
pelos historiadores antigos, os quais
contam que Aquiles e muitos outros
principes da Antiguidade foram en-
tregues a tutela do centauro Quiron
para que este os educasse, ndo sig-
nificando outra coisa o fato de ter-se
como preceptor um ser meio animal,
meio homem, sendo que a um principe
€ necessdrio usar uma e outra natureza,
pois uma sem a outra ndo subsiste” .
O novo homem de Maquiavel é um
Centauro, herdeiro de Quiron!

3. Amor ao mundo

O mundo s6 pode ser objeto de amor
por aquele que nao desistiu dele e que
nele encontra o local apto para realizar sua
eternizacdo. O mundo é perene. O homem,
efémero. Apenas no mundo o homem po-
de-se realizar, perenizar-se. Como salienta
Arendt (2008), ao falar da atitude em face
da politica, “os antigos poderiam tornar-se
imortais somente ao juntar algo ao mundo,
que continua apds a morte”.

Essa realizagdo, no caso de Maquiavel,
da-se no Estado. E 1a que a politica se de-

a caga, as armas, as artes e a medicina o notabilizou,
tanto que passou a ser preceptor de herdis gregos
como: Aquiles, Asclépio, Jasao, Hércules etc.

senvolve estabelecendo as condicdes para a
realizacdo e determinacédo do poder.

O amante do mundo ndo pode ser um
devoto preocupado em salvar sua alma.
Estes sdo, na visao de Arendt (2008), “maus
para o mundo”. Tais individuos podem
até iniciar um movimento politico apto a
tomar o poder, mas sua indiferenca com
o mundo os levard, necessariamente, para
0 abandono das técnicas aptas a manter o
poder, como o caso de Savonarola?, con-
temporaneo de Maquiavel.

A unificacdo da Italia, o grande desejo
de Magquiavel, ndo poderia ser ultimada
com alguém mergulhado em ideais cristaos,
pois estes tém o mundo como efémero, algo
que ndo permanece, desprezivel, logo nao
vale a pena investir energia, trabalho.

E interessante notar que Maquiavel ndo
é ateu, jA que ndo nega a divindade. No
entanto, sua atitude promove um total rom-
pimento entre a politica e a religidao, antes
reunidas pelos lacos da ética classica. Ele
estabelece as bases para uma politica laica,
arrancando-a do seio da ética e da religido,
formulando um novo modelo.

Para isso desenha um novo homem,
apto a atuar dentro dessa nova categoria.

Nao s6. Redime o mundo. Recoloca-o
como objeto do desejo desse novo homem,
que atua com base nessa nova forma de
visualizar a dindmica do poder. Para além
dos gregos, Maquiavel transforma em vir-
tude condutas tidas historicamente como
vicios, degeneracado. Reabilita o Centauro!

Assim, Maquiavel acaba por ser o gran-
de amante do mundo. Assume como huma-
no aquilo que lhe fora dado: o mundo e a
sua humanidade plena (razao e forca). Com
relagdo ao mundo, conforme anteriormente
citado no canto dos Salmos (S1115, 16), ndao
0 toma como puro ou impuro, mas como
apto a ser conquistado.

2 Clérigo inicialmente dominicano, depois monge
agostiniano, que instalou a Republica em Florenga,
no final do século XV. Em seu governo, Maquiavel
iniciou suas atividades na chancelaria de Florenca. E
o precursor do protestantismo. Foi preso e morto por
edito do Papa Alexandre VI, em 1497.

232

Revista de Informacdo Legislativa



E o homem, ser-no-mundo, pode trans-
cender, ao modo dos herdis treinados pelo
mitico Centauro Quiron. Ele transcende
quando assume sua condi¢do humana.
A transcendéncia estd na plenificagdo da
imanéncia, ndo sendo algo que vem de
fora, mas que flui do homem que assume
sua condig¢do de protagonista na conducao
de sua historia.

Nesse contexto, uma nova forma de
explicar o poder e sua forma de manuten-
¢cao necessita ser construida. Uma nova
perspectiva para a politica, diante de uma
nova ética, a da utilidade. Aqui, tudo o que
é util para a conquista e/ ou manutencao do
poder é virtuosamente louvavel.

Assim, é necessario construir um mode-
lo que explique o homem nao apenas sob
a perspectiva da razdo, mas também pela
otica da forga. Este modelo explicativo é a
politica, a partir dos contornos estabeleci-
dos por Maquiavel.

4. Olhar sobre a politica

O pensamento de Maquiavel sobre a
politica é intrigante e tem causado intime-
ras reflexdes desde sua formulagao inicial.
Ja se denominou o aludido pensador de
bufiao, demonio, ardiloso, maléfico. Seu
nome deu origem a um adjetivo de cunho
pejorativo notoriamente conhecido: ma-
quiavélico. Atualmente é considerado por
diversos autores como génio. Opinides tao
dispares o tornam um dos pensadores mais
fascinantes da modernidade.

Os seus opositores afirmam que ele teve
por fim corromper os preceitos da moral
classica e cristd, como assinala Frederico
da Prissia em o Anti-maquiavel (FREDE-
RICO DA PRUSSIA, 2009). Tomando essa
premissa, passa-se a analisar o que o seu
pensamento tem de inovador.

4.1. Premissas e justificacio dos
opositores de Maquiavel

A aversdo a Maquiavel tem por lastro
a construgao grega de politica, capitulo

da ética, que teve em Aristételes um dos
grandes difusores, como j4 assinalado. Para
essa concepgdo, o governo da polis, objeto
da politica, deveria ter por pauta o bem
(ARISTOTELES, 2008, p. 53).

Partindo da 6tica cléssica, a virtude de-
veria ser o guia para a conduta. Ademais,
numa perspectiva cristd, a virtude ndo pode
ser uma categoria subjetiva, guardada no
coracao do homem como luz interior, mas
algo que se possa manifestar exteriormente
sob a forma de obras. Tome-se, por exem-
plo, a fé, uma das virtudes teologais (I Cor
13, 13), que, ao ndo se manifestar em obras,
é morta (Tg 2, 14). Neste passo, a virtude é
para o outro. Manifesta-se concretamente.
E na comunidade que a virtude e o seu con-
trario tém existéncia. Isso ja esta presente
nos gregos.

Outro ponto que se deve levar em con-
sideracao é que o poder, nesta concepcao,
nao é o fim da politica, mas um meio. O
fim é o bem comum. Noutros termos, o
exercicio do poder é o meio para realizar
0 bem comum.

Saliente-se que para Aristételes o poder
(poténcia) é o ato em estado latente. E o
vir-a-ser. O poder ainda ndo é, pode ser
(ARISTOTELES, 1998, p. 158-159). Se o ato
é virtuoso, sua forma latente, em poténcia,
nao pode ser um vicio. Assim, a governanca
virtuosa decorre de um poder virtuoso.

Dessa forma, o poder que venha a gerar
como ato, conduta avaliada como vicio, ndo
pode ser, em substancia, bom. O vicio, em
ato, decorre do vicio, em poténcia. Assim,
esse tipo de conduta foge do objeto da po-
litica, que visa 0 bem. Nao ha bem no vicio,
nessa concepgao.

Todo poder que usado tenha por fim a
producado de conduta viciada ndo gera o
bem, mas o degenera, corrompe-o. O po-
der corrompido é rechacado pela politica
classica, que visa o bem comum.

Nessa linha de argumento, tem-se que
a categoria poder acaba nao sendo central
na andlise da politica. Possui carater secun-
dario, ja que o bem comum é a sua tonica.
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O centro esta no bem comum. Ou seja, 0s
fins nao justificam os meios.

E sob essas premissas que opositores
de Maquiavel, como Frederico da Prussia,
veem a politica.

4.2. Perspectiva de Maquiavel acerca
da moralidade na politica

A abordagem construida por Maquiavel
toma a moral cldssica como categoria rele-
vante para a vida humana, entretanto, ele
nao a coloca como determinante para a po-
litica. Isso porque, em Maquiavel, a politica
nao tem como objeto central o bem comum,
mas a manutencdo do poder da polis. Nesse
sentido, transcreve-se o seguinte excerto:

“Sei que todos hdo de reconhecer
que seria coisa muito de louvar o
encontrar num principe, das quali-
dades acima enumeradas, as que sao
tidas como boas. Como, porém, nao
é possivel possui-las nem evita-las
inteiramente, dada a natureza da con-
dicdo humana, que o ndo consente, ¢
necessdrio ao principe ser tio prudente,
que possa fugir aos vicios que lhe fariam
perder o governo e acautelar-se, se pos-
sivel, quanto aos que ndo oferecem
tal perigo. Ndo conseguindo, entretan-
to, fazer isso, pode, sem atormentar-se
deixar que as coisas sigam o seu curso”
(MAQUIAVEL, 1995, p. 102, grifo
Nosso).

Sob esse aspecto, o governante deve
estar acima da moral e ser capaz de utilizar
sem parcimonia virtudes e vicios aptos a
salvar a governanga.

A ocorréncia do bem comum é circuns-
tancial, logo ndo é necessaria. Ndo é sequer
meta, finalidade. Se ele vier, excelente!

Nesse novo enfoque se cria nova cen-
tralidade: do bem comum para o poder. O
que era meio torna-se fim.

A mudanga de papéis nao foi um simples
giro, mas total mudanga de perspectiva.

A politica neste caso passou a ter objeto
proprio. Antes, sob o prisma cléssico, a
politica era capitulo da ética, como ja salien-

tado, ja que visava o bem, no caso, o bem
comum. Era mera especialidade. A partir
desse momento, a politica passa a ter vida
propria, autonomia.

E com Maquiavel que esse saber passa a
possuir tanto objeto préprio como método.
Como o objeto: o poder de governar a polis.
Como método: a histéria.

5. Objeto da politica, segundo Maquiavel

Com relacao ao objeto se evidencia a in-
dependéncia com relacao a moral, visto que
os atos de governanga da polis podem nao
ser condicionados pelas pautas da moral
classica e/ ou cristd, cujo fim é o bem.

Entretanto, ha virtude nessa nova forma
de politica. A virtude consiste na qualidade
da conduta apta a manter o poder e, via de
consequéncia, o controle da polis.

Essa nova virtude possibilita ao gover-
nante o uso indiscriminado daquilo que a
ética cldssica denomina de virtude ou de
vicio.

Ela, entretanto, tem um limite: a pru-
déncia, a virtude do sabio. Esta vem a ser a
virtude distintiva do governante, segundo
Platao (1997, p. 130). Tal virtude funciona
como técnica para se avaliar que decisao
tomar, sempre lembrando que todo ato
decisério é um ato voltado para o futuro.

Entretanto, a visao de Maquiavel nédo é
nada platénica, pois a capacidade de discer-
nir ndo toma por pauta a distingdo entre o
bem e o mal, entre o joio e o trigo, em uma
visdo crista (Mt 13, 24-30), mas a distin¢ao
entre o util ou o inttil para a manutencao
do poder. Aqui o pragmatismo se manifesta
de forma determinante.

Uma conduta ttil politicamente pode ser
eticamente reprovavel (MAQUIAVEL, 1995,
p- 102). Como adverte Maquiavel (1995, p.
102), a pratica de conduta eticamente boa
pode levar o principe a ruina, como também
a pratica de conduta eticamente ma pode
leva-lo a seguranga e bem-estar.

A escolha da medida a ser tomada é
aquela apta para conservar o poder, seja,
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para os padrdes cléssicos, eticamente boa
ou ruim. Aqui, os fins justificam os meios.
Assim, ndo cabe a ética classica fixar a
pauta da politica, segundo Maquiavel, pois
estando deve mais obediéncia aquela, ja que
nao funciona como sua condicionante.

6. Método na politica,
segundo Maquiavel

Como ja afirmado, o método da politica
é a historia, seja ela recente ou antiga. Ela
vem a ser o instrumento para compreender
a arte de governar.

Nesse sentido, a ligdo expressa de Ma-
quiavel (1995, p. 99):

“Agora, quanto ao exercicio do espi-
rito deve o principe ler a histéria, e
nela considerar as a¢des dos grandes
homens, ver como se conduziram nas
guerras, examinar as causas das suas
vitdrias e derrotas, a fim de poder
evitar estas e alcancar aquelas”.

No decorrer de sua obra, procura de-
monstrar historicamente o acerto de suas
construcgoes.

A histéria servird de caminho para se
verificar os acertos e os erros nas préaticas de
governanca. E pela analise da histéria que a
ciéncia politica indicard as melhores solucoes
para os problemas atinentes a manutengao
do poder em um determinado Estado.

Nesse diapasao, os acontecimentos his-
téricos serdo catalogados ndo sob o prisma
do ético e nao-ético, mas sob o prisma do
atil ou indtil para o fim a que se destinam,
ou seja, a manutengao do poder politico.

A andlise do passado ndo pode descurar
do presente e do meio em que o governante
estd inserido. Por essa razdo, cabe ao gover-
nante ser prudente ao utilizar a conduta
apta a manté-lo no poder.

7. Maquiavel x seus opositores
(opinioes conflitantes?)

Até o momento o objeto da discussao
foi expor de forma sucinta as ideias que

balizam a visdo de Maquiavel e de seus
opositores acerca da politica. Mas qual
a correta? Essa pergunta tera a seguinte
resposta: as duas. Cada uma, em sua pers-
pectiva, respeitado o ponto de partida, esta
correta. Ambas respondem a visdes distin-
tas da politica. Como visto, enquanto uma
tem o bem comum como objeto da politica, a
outra toma o poder e a sua manuterngido como
o objeto desse saber.

A visao distinta de objeto levard os
partidarios da politica cldssica a analisa-la
como ciéncia ideal. Algo que deveria ser,
no plano perfeito. Por sua vez, a analise
de Maquiavel preocupa-se com o que é, no
mundo dos homens.

O problema se da quando se utiliza uma
concepgao de politica para aferir a perfeicao
ou ndo de outra visao de politica. Foi o que
Frederico da Prussia fez: usou seu padrao
greco-romano-cristao de politica para julgar
uma nova visao do fenémeno. Realmente,
sob o padrao classico, as construcdes ted-
ricas de Maquiavel sdo degeneracao. Com
isso, a assertiva de que Maquiavel tenha
corrompido a politica seria perfeita se ele
tivesse utilizado o padrdo classico para
fundar sua teoria. Nao o fez!

Qual o erro dos opositores de Maquia-
vel? Responde-se: o erro estd na forma
como a critica foi veiculada. A boa critica
é aquela que, partindo das premissas elei-
tas pelo sistema a ser criticado, verifica
sua consisténcia e sua coeréncia. Noutros
termos, a boa critica deve-se dar de forma
intrassistémica. Ambos os personagens
estdao a falar de politica, mas a politica
referida por Frederico da Prussia ndo ¢é a
mesma categoria tratada por Maquiavel.
Semanticamente, sdo distintas.

Como a politica tratada por Maquiavel
tem premissas distintas da politica defen-
dida por seus criticos, afirmacdes como a
de Frederico da Pruassia caem em um vazio
semdntico. Assim, por ndo se referir a po-
litica classica, Maquiavel ndo a destréi ou
a corrompe. Na realidade, Maquiavel cria
uma nova ciéncia, desatrelando a politica
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da ética, como restou demonstrado, além
de liberté-la do rigido padrao moral cristao,
que nada mais é que uma reescritura da
moralidade greco-romana.

A nova ciéncia delineada a partir da
construcdo de Maquiavel tem que ver com
o surgimento do novo mundo e do novo
homem, que comeca a se delinear no final
da Idade Média e tem sua coroacdo na
modernidade.

8. Notas conclusivas

A determinac¢do do homem em buscar
no mundo sua realizacdo acaba por de-
marcar uma visdo nitidamente humanista
desenvolvida por Maquiavel. Ele coloca
no homem as chaves para sua propria
realizacdo.

A reabilitacio do mundo s6 se torna
possivel a partir da construgdo de um novo
homem. Este é capaz de, no ambiente poli-
tico, usar a razdo ou a forca para conquistar
ou para manter o governo. Como salienta
Magquiavel (1995, p. 112): “a parabola desse
professor semi-humano, semi-animal, ad-
verte que um principe deve saber usar as
duas naturezas, e que qualquer uma delas,
sem a outra, ndo é duradoura”.

Esse novo homem nao é um super-
homem, mas um individuo apto a realizar
suas potencialidades no exercicio e conser-
vagdo do poder.

Nesse contexto, tem-se que apenas mer-
gulhado no mundo é possivel ao homem
transcender. Transcendéncia na imanéncia.
Isso se da porque a perenizacao do homem
ndo ocorre por interferéncia divina, no
plano astral, como produto do abandono
ao mundo, mas como atitude voltada para
o mundo, assumindo-o como seu e apto a
ser moldado segundo a forca e a razdo do
novo homem, o Centauro.

Para tanto, fez-se mister construir uma
nova ciéncia, cujo objeto é o poder. Ele nao
corrompeu a politica, como afirmam seus
opositores. Na realidade, construiu um
novo modelo apto a explicar o fendmeno

do poder politico com base em um novo
método, a histéria. Essa preocupacao nao
era o centro da analise classica da politica
que tinha por objeto o bem comum, sendo
um capitulo da ética.

Além disso, as categorias da moral nao
foram fustigadas. Pelo contrario, foram até
enaltecidas (MAQUIAVEL, 1995, p. 102).
Entretanto, em uma anélise da histéria hu-
mana e nao dos deuses (se é que esta existe,
uma vez que Deus existe além do tempo),
percebeu-se que a pratica das virtudes
classicas muitas vezes se mostrou ineficaz
para a manutencado do poder.

Nesse diapasao, se a politica tem por
objeto o poder e a sua manutengdo, o uso
das virtudes classicas s6 sera enaltecido
quando elas forem capazes de conservar o
poder. Quando nao, dispensa-se a virtude
e utiliza-se o seu contrério. Cabe a politica
conferir ao governante os meios aptos a
conservar o poder.

A virtude que norteia a arte da gover-
nanga é a prudéncia, mas ndo nos moldes
classicos. Ela é quem ditard, mediante
andlise da histéria e da realidade social,
qual o melhor meio para atingir e para
conservar o objetivo da politica, o poder.
Este meio pode ser virtuoso (nos moldes
classicos) ou ndo. O importante é que seja
atil para o fim a que se destina. Essa é uma
vertente pragmaética da politica, como saber
autébnomo.

Em nenhum momento Maquiavel ata-
cou os preceitos morais. Nao fez elogio
ao vicio. Ndo montou um sistema para
a moral, mas para a politica, como saber
autdnomo. Apenas verificou e demonstrou
que a politica, nos moldes que construiu,
nao esta subordinada aos rigidos padrdes
da moral cristd. A politica ndo cabe nas
quadras da moral classica. E uma ciéncia
para os que amam o mundo.

O ataque a moral cristd, entretanto, foi
indireto, pois, com as construcdes de Ma-
quiavel, demonstrou-se que aquela nao era
capaz de dar resposta as praticas politicas,
méxime do poder, que, nas Idades Média

236

Revista de Informacdo Legislativa



e Moderna, decorria de Deus, pelo menos
no Ocidente. Aqui o problema. Se o poder
emana do Deus cristdo, sua conservacao
deveria ter por pauta a moralidade crista.
A negativa de Maquiavel quanto ao uso
da moralidade classica na politica acaba
por colocar em xeque a origem divina do
poder, concepgdo entdo vigente, j& que se
fazem necessarias condutas qualificadas
como mas para manter o poder que veio de
Deus cristdo, que é bom. Noutros termos,
o bem se servindo do mal. E de perceber o
quado dificil é aceitar tal constatacao, méxi-
me em um mundo que era dominado pelo
determinismo religioso.

Por essa razao, a concepgao de Maquia-
vel ndo atinge a moral diretamente, mas a
religido e o modelo de mundo até entao
vigente.

Repise-se. Malgrado o que ficou assen-
tado no paragrafo anterior, demonstrou-se
o equivoco dos opositores de Maquiavel, ja
que ele ndo corrompeu a politica nem teve
em mira destruir os preceitos da moral
cristd. Na realidade, construiu um novo
modelo de politica livre dos ditames da
moral greco-romano-crista. Mais. Maquia-
vel construiu uma ciéncia apta a explicar a
politica para aqueles que sdo do mundo e
desejam moldé-lo. Para aqueles que tomam
o mundo como ritual de passagem, essa

politica ndo serve. Por essa razao, a asser-
tiva de Hannah Arendt (2008) ecoa como
um elogio a um dos grandes pensadores
da modernidade. De fato, Maquiavel ver-
dadeiramente amou o mundo.
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